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[أأقسام الدلالات] 


١[‏ - عبارةۃ الكنص] 


وتفسیر القسم الرابع ان الاسعدلال بعبارة النص هو العمل بظاھر ما سیق 
الکلام لە . 


سد سہ ×-ً-: ےہ سے ہہ ہدس ہیی وم سے ید :یں فمیر ی۳ید سی سی قہد میمت ےہ مود مد سید سرد سر سد یلد سد یلد یم لد سلمت عسہ یمور مو ممید ید یی ید یما مود در سدہ يہ 


قولە: (وتفسیر القسم الرابع) أي باعتبار اصل التقسیم آو الخامس 2 المقابل 

ان الاسعدلال و بعہارة النصٌ٤‏ أي بعینه؛ ولہذا قال القاضي الإمام: الثابت بعَین النص ما 
اأوجبه نفس الکلام وسیاقه وکذا در ابو الیْسْر ایضاً . فیکون ھذہ اللإإضافة من باب إضافة 
العام إلی الخاصء کما في قولك جُمیع القوم وكُل الدراھم ونفس الشيء. والاستدلال 
انتقال الذھن من الاثر إلی المؤثر وقیل علی العکس وهو المراد هھناء والعہارۃ لغة: تفسیر 
الرؤیا یقال عبرت الرؤیا اعبرھا عبارة أي فسرتھا وکذا عبرتھاء وعبرت عن فلان إِذا تكکلّمت 
عته فسمیت الالفاظ الدالة علی المعاني عبارات لأنھا تفسّر ما في الضمیر الذي هو مستور 
کما ان المعبر یفسر ما هو مستور وھو عاقبة الرؤیا ولانھا تکلم عما في الضمیر. واعلم 
آنھم یطلقون اسم النص علی: کل ملفوظ مقھوم المعنی منٍ الکتاب والسنة سواء کان 
ظاعراً او مفسراً او نصاً او حقیقة و مجازاً خاصاً کان او عاماً اعتباراً مٹھم للغالبء لان 
عامة ما ورد من صاحب الشرع نُصوص فہذا هو المراد من النص في ھذا الفصل دون ما 
تقدم تفسیرہ حتی کان العمسك في إثبات الحکم بظاھر او مفسر او خاص او عام او 
صریح و کنایة أو غیرھا استدلالاً بعبارۃ النص لا غیر۔ (ھو العمل بظاھر ما سیق الکلام) لە 
المراد من العمل عمل المجتھد وهو إثبات الحکم لا العمل بالجوارح کما إذا قیل: الصلاۃ 
فریضة لقولہ تعالی: فل اقیموا الصلاة ب4 [البقرة:٤٤‏ -۸۳ ۔-١١۱]‏ [النساء: ۷۷] 
[الاتعام:٢۷۲]‏ [یونس ۷۶] [النور ]٥٥:‏ [الروم:٣۳]‏ [المزمل:٢٤].۔‏ والزنا حرام لقوله 
جل ذکرہ: فا ولا تتریوا ہوا الڑتا یچ [الإسراء: ٣۳]ء‏ فہذا وامثاله هو العمل بظاھر الئنص 
والاستدلال بعبارته واعلم ان دلالة الکلام علی المعنی باعتبار النظم علی ثلاث مراتب؛ 
إحداھا ان یدل علی المعنی ویکون ذلك المعنی هو المقصود الأصلي منە کالعدد في قولە 
تعالی : : ف فانکحواآ مَا طابَ لَکُم من النّسام مَنّی وَفُلاثَ وربُاع پ4 1النساء :٣]ء‏ والثائیة: : ان 
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یدلٌ علی معنی ولا یکون مقصوداً اصلیاً فیه کإباحة النکاح من هذہ الایة والثالثة: ان 
یدل علی معتی هو من وازم مُدلول اللفظ وموضوعه کانعقاد بیع الکلب من قوله عليه 
السلام: دإن من السُحْت من الکلب8٭'٢‏ الحدیث. فالقسم الاول مسوق لیس إِلاً۔ 
والقسم الأآخیر لیس بمَسُوق اصلاً والمتوسٌّط مُسُوق من وَج : وھو أن المتکلم قصد لی 
العلفظ بە لإفادةۃ معناہ غیر مسوق من وج: وھو أنە إنما سُاقه لإتمام بیان ما هو المقصود 
الاصلي . إذ لا یتاتی لە ذلك الا ب بە. يُوضح الفرق بین القسمین الآخیرین ان المتوسط 
یصلح ان یصیر مقصوداً اصلیاً فيی السوق بان انفرد عن القرینة والقسم الأخیر لا یصلح 
لذلك اصلاء وإذا عرفت ھذا فاعلم ان المراد ھامنا من کون الکلام مسوقاً لمعنتی ان بدل 
علي مفھومه مطلقاً سواء کان مقصوداً اصلیاً او لم یکن وفیما سبق في بیان النص والظاھر 
المراد من کونه مسوقاً ان یدل علی مقھومه تا ہکونه مقضردا اصلیاً . فیدخل القسم 
المتوسط هامنا في السوق ولم یدُخل فیه فیما سبق فإذا تمسك احدٌ في إباحة النکاح 
بقوله تعالی: فانکُوا ما طابٗ لکُم 4 او في إباحة البیع بقوله عَزٌ اسمه : شڈ وآحل الله 
البیٔع م4 البقرۃ ۵٠‏ ۲۷]ء کان استدلالاً بعبارة الكٌص لا بإشارتہہ ویؤید ما ذکرنا ما قال صدر 
الإسلام ني اُصوله : الحکم الثابت بعَیْن النص أي بعبارته ما اثبته النص بنفسه وسیاقه کقوله 
تعالی : ظواحَل الله البٔیٔع وحرم الربا ‏ [البقرة ٢٥۲۷]ء‏ فعین النص بُوجب إباحة البیع 
وحرمة الرہا والتفرقة فَسُوی بین ما هو مقصود اصلي وهو الفرق وبین ما لیس کذلك وھو 
حل البیع وحرمة الربا فجعلھما ٹاہتین بعبارۃ النص لا بإشارته. 


)١(‏ ہو جزء من بحدیث ٦القینة‏ سحت وغناڑھا حُرام والْظر إلیھا حرام وثمنھا مثل ثمن الکلب وثمن 
الکلب سحت ومن نیت لحمه علی السحت فالنار اولی ب4 ۔ رواہ الطہرانيء وروي عن ابن معن 
في مجمع الزوائد ٤‏ /١٤۹ء‏ وآخرجه الدیلمي .۱٦١/١‏ 
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-٢[‏ إشارة اليىص] 


والاستدلال بإشارته هو العمل ہما ثبت ثبت بنظمه لُغةٌ لکنە غیر مقصود ولا 
۶۳۷ ہو0" ٠‏ کرجل ینظر ببصرہ 


00ن 0000نن انان اش ا ا ا وٹ --× ت0 رت شس رہ آر ہے ےیے۔ئے بئے۔ئچ سدئے یس ہے ہد لئے 


قوله: (والاستدلال بإشارته) الإإشارۃ الإیماء فکان پیج غفل عن المعنی 
المضمون في النص لإقباله إلی ما دلَّ عليه ظاھر الکلام فالنص یشیر إليهء وقوله: (لکنه 
غیر مقصود) تعرض لجانب المعنی. وقوله (ولا سیق لە العص) تعرض لجانب اللفظ 
والضمیر في لکنە وله راجع إِلی ما ولیس بظاھر من کل وجه لأنە لما لم يَسَق لە الکلام لاہد 
من ان یکون فيه نوع غموض فیحتاج إلی ضرب تامل ولھذا لا یقف عليه کل احد . قال 
القاضی الإمام وشمس الائمة رحمھما الله : الإشارۃ من العبارۃ بمنزلة الکنایة والتعریض من 
الصریح او المشکل من الواضح؛ ٹم ان کان ذلك الغموض بحیث یزول بادنی تامل یقال 
هذہ إشارة ظامرة وإن کان یحتاج إلی زیادة فکرۃ. یقال: هذہ إشارۃ غامضة. قوله: (لیس 
بظاهر من کل وجه) لیس من تمام التعریف بل هو ابتداء کلام والغرض منه الإشارۃ إلٰی 
تعلیل تسمیة هذا القسم إشارة ولھذا قال فسمیناہ إشارة بالفاء؛ وقولە : رکُرجُل إلی آخرہ) 
تشبیه لما ثبت بالنظم غیر مقصود فی ضمن ما هو المقصود ہما ادرك ہالبصر غیر مقصود 
فی ضمن ما هو المقصود. والغرض منہ التنبيه علی کون ھذا القسم من محاسن الکلام 
وأقسام البلاغة کما أن إدراك ما لیس بمقصود بالنظر مع إدراك ما و المقصود به من کمال 
تو الإبصار واللحظ: النظر بمؤخر العین ویدرك غیرہ بإشارة لحظاته اي بلحظاته ‏ وکانھا 

تشیر الناظر إلی غیر ما اقبل عليه لیدرکه الضمیر في نظیرہ راجع إلی ما في قوله ما ثبت 
بنظمه لغة علی سبیل التّرجَمة بفتح الجیم اي العفسیر. ومتە الترجمان ہفتح التاء والجیم 
وضمھما لمن یفسر کلام الغیں لما سبق وھو قوله تعالی: ظإ وَلذي ہی والیتامی 
والمُساکین وَابنِ السُبیل 4 [الحشر:۷]ء لا لما قبله وھو قولە: فلفْللَہ رَللرسُول یہ 
[الحشر:۷]ء لان قوله تعالی للفقراء بدل مما ذکرنا بتکریر العامل لا من قوله فله وللرسول 
والمعطوف عليه لانه تعالی هو الغني علی الإإٴطلاق ورسوله [طا/ قدراً من ان یطلق عليه 
اسر تیر کی واتہ فغائی اخرج رسولە عن الفقراء بقوله عز اسمە: ف وَیَنصُرُونَ الله 
وَرسولَه 4 [الحشر :۸ء إليه اُشیر في دالکشاف؛ . وقیل هو معطوف علی الاول بغیر واو. 
کما یٔقال مذا المال لزید لیکر لعمرو. کذا في دالتیسیرہ فعلی ھذا لا یکون ترجمة لما 
سبق بل یکوٹ بیاتاً لمصرف آخرہ وعلی التفسیرین السوق لبیان مُصّارف الحُمس. 
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لی شيء ویدرك مع ذلك غیرہ بإشارۃ لحظاته. ونظیرہ قوله تعالی: للنُقراء 
المُھاجرین ع الین أَخرجُوا من دیارِھم وأموالھم پچ [الحشر:۸]ء إنما سیق النص 
لاستحقاق سَهُم من الغٹیمة علی سبیل الترجمة لما سبق . واسم الفقراء للی 
زوال مَلکھم عما خلفوا في دَرِ الحرب. 


می سرد مد ری مد سمل مرمد عیلہ: وید مرو رود مو مرو امیر سیر اسیو وو سو میشر سأ مر چچد سے لع ود سے می سے سے ہے ہہ زیر سم سے سیر سد جہ سم میسید سد ہے ہے ہے ہے ہے یح 


واسم الفقراء أي وذکر هذا الإسم دون غیرہ إشارة إلی ان الذین هاجروا من مکة قد 
زالت املاکھم عما خلفوا بھا باستیلاء الکفار عليه لانه تعالی وصفھم بالفقر مع أنھم کانوا 
میاسیر بمکة بدلیل قوله جل ذکرہ؛ هإأُخِجُوأ من دیَاِهم وامُوالهم 4 [الحشر ۸۰ء والفٹر 
علی الحقیقة ہزوال الملك لا بعد الیّد عن المال لأن ضدُہ الغنی وھو ملك المال لا قُرب 
الید من المال الا تری ان ابن السہیل غني ۔حقیقة وإن بعدات یدہ عن المال لقیام الملك 
ولھذا وجب عليه الزکاء والمکاتب فقیر حقیقة ولو اصاب مالاً عَتلضاء ء لعدّم الملك 
حقیقة. فلھذا قلنا إِن استیلاءھم بشرط الإحراز سبب للمللك إِذ لو لم یکن كذلك لسماہم 
ابناء السبیل لأنە اسم لمن بعدت یدہ عن المال مع قیام الملك فيهء وھذہ من اللإشارات 
الظامرۃ العي تعرف بادنی تامل ا ان الشاقعی رحمه اللہ لہٌبسْمل بھا وقا : إنما سَمَاھم 
فقراء ولم یسمھم ابناء السبیل لان اسم لمن لە مال في وطنه وهو بعید عنه ویطمع ان 
یصل إليه وإنھم لم یکونوا مسافرین بالمدینة بل توطنوا بھا وانقطعت اطماعھم بالکلیة 
عن اموالھم فلم یستقم ان یسموا بابن السبیل ولکٹھم لما کانوا محتاجین حقیقة وانقطع 
عنھم ثمرات اموالھم بالکلیة وإن کانت باقیة علی ملکھم صحت تسمیتھم فقراء تجوزا 
کان لا" بال وع آصاد کیا سی تسمیة الکافر اص واأعمی؛ وأابکم وعدیم العقل في 
قوله تعالی عز وجل: فل صمٌ بَكُمَ عَسْيٌ فھمٌ لا یَعقلونَ چ4 [البقرۃ:۱۷۱] بھذا الطریق؛ 
والدلیل علی صرفہ إلی المجاز قوله تعالی: الإ ولن یَجمَل اللّهُ للكافرِين عَلی المُؤمنین 
سَہیلا 4 [النساء:٠١٤۱]‏ ولیس المراد نفی السبیل الحسي بالاجماع فیرجع النفي إلی 
السبیل الشرعي والعملك بالقھر الذي رر محض اقوی جھات السّبیل: وما روي ان 
عیینة بن حصّن آغارَ علی سُرح بالمدینة زفیھا تاقة رسول الله العضباء وآسر إمرأآة الراعی 
قالت المراۃ فلما جن اللیل قصدت الغرار فما وضعت یدي علی بَعیر إِلاً رَغا حتی وضعتٌ 
یَدِي علی ناقة رسول الله العضباء فركَتّتٗ إليٌ رکہتھا وقلت إِن نجاني الله علیھا فللّه علي 
ان انحرھا فلما اثیت رسول الله ثػلػ وقصصت عليه القصة قال عليه السلام: بئس ما 
جًازّیٹھا لا مار فیما لا یملکھ ابن آدم وإتھا اقة من إبلي ارجعي إلی اعلك علی اسُم الله 
تعالی م(۱) . ولکنا نقول لا حجة لە في الاّیة لاٹھا تدل علی نفس سبیلھم علی المؤمنین لا 
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وقولە: فل وَعَلَی عَلّی المَولود لَه رزفھن وکسُوٹھن 4ہ [البقرۃ:٣۲۳]ء‏ سیق 
لاثبات النفقة واٌشار بقوله تعالی : ف وَعَلی المُولُود لہ ہ4 1البقرۃ ۳۰ء لی ان 


وی وہ ہد سد ےمد ہورم مد وٹ سو سیر تد فمہض سرد در اکھد سید آجت۹( ہے شود ےد جہ سو وو سد مو وڈأھ ویو ید مو" مد میمیر سید مد میند:'یمد :مد سد یسور یہد پہ میسو میو ہو ہے 


علی اموالھم وعم لا یملکوننا بالاستیلاء ایضاء إنما الکلام في الاموال. او المراد نفي 
السبیل في الآخرۃ کما قال ابن عباس رضي الله عنھما بدلیل قوله 0 
یوم القیَامَة پچ [البقرۃ:٣١١]ء‏ او نفي الحْجُة کما قال السدٌي('۲. ولا فیما ذکر من 

یم شس ں بس یئ یس ہیوت 70 
دارك؟ یعني الدار العي ورٹھا النبي عليه السلام من خدیجة رضي الله عنھا وقد کان 
اسرلی ایز بعد ھجرته فقال: وھل ترك لنا عَقیل من دار(٤٢.‏ ولا یقال إنما قال 
ذلك لأئه کان خرَبھا ولم تب تبق صالحة للنزول لان قول علي رضي الله عبه: الا تبرل دارك 
یابی ذلك وو بان مُییعة لم محرڑا بدار الحرب فلم یَسُلکھا ولا ملکت المراق فلہذا 
استردھا مٹھا وجعل نذرھا فیما لا تملك. فلمالم یصلح ما ذکر من القرائن صارفاً للفظ 
الفقراء إلی المجاز یحمل علی الحقیقة إذ هي الأاصل في الکلامء فالحاصل ان الإشارۃ قد 
تکون موجبة لموجبھا قطعاً مثل العبارة مٹلھا في قوله تعالی : فإ وَعَلّی المُولودِ له رِزفُهَنَ 4 
[البقرة:۳٣۲۳]‏ وقد لا توجب قطعاً وذلك عند اشترك معنی الحقیقة والمجاز مراداً 
بالکلام . فأما کونھا حجة فلا خلاف فیه . قولە : (وقولە عزٌ وجل) إما معطوف علی قولەه: 
قوله تعالی للفقراءء وقولە: سیق لکذاءجملة مستانفة لا محل لھا من الإعراب . وإما مبتدا 
وسیق خبرہ فیکون مرفوع المحل. وشارً عطف علی سیق والضمیر المستکن فیھما یرجع 
إِلی القول وکذا البارز في بقوله أي سیق ہذا القول لکذا واشار هذا المسوق بقوله: 
وَعَلی المّواُودِ كەُ پچ [البقرۃ:٣٢۲]ء‏ إلی کذا فکانە قدر المسوق قائلاً مذا الکلام او 
الضمیر المستکن في اشار. والبارز في بقوله یرجعان إِلی مادل عليه قوله سیق من السائق 
وھو الله تعالی إإن جاز ذلك وكکانە هو مراد المصنف أي سیق مذا القول لکذا واشار السائق 
هذا القول وهو الله تعالی بقول: ف وَعَلَی المَولُود لُ۹ [البقرة:٣٤۲]ء‏ إلی کذاء او الباء 
في بقوله زائدة واشار مسند إٍلی القول والضمیر البارز راجع لی الله اي سیق قول الله وھو 
علی المولود لە لی آخرہ لکذا واشار قولە: ف وَعَلَی المُولُود لەُ پ4 [البقرۃ ۲۳۴۰ء إلی کذا 
وفي الکل بعد ولو قیل اشیر لکان احسنء قولہ جل ذکرہ: فإ وَعَلَی المَوود لہپ 


فر وو جو پہیعر رر ات التابمي ا المفسر. توئی سنة 
ھا۔ 


ری( اخرجه البخاري ومسلم وابو داود ( جامع الاصول ٠8۹‏ 
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اأقسام الدلالات - إشارۃ النص ۹۹ 


النسب إلی الاباء وإلی قوله عَلَيْه السلام: : انت ومالّكٗ لابیك ؛ وقوله : حم 
وفصاله ثلائُونَ شھراً) [الاحقاف :٥]ء‏ سیق لإثبات منَة الوالدةۃ علی الولد . 
[البقرۃ:٢٣۲]ء‏ اي وعلی الذي وَلدَ لَەُ وھو الاب ولە في محل الرفع علی الفاعلیة نحو 
علیھم في غیر المغضوب عليھم رزقھن وکسوتھن أي طعام الوالدات ولباسھن: 
بالمعروف اي من غیر إسراف ولا تقتیر نظرا للجانبین؛ او تفسیرہ ما ذکر بعدہ في الاّیةق ٹم 
إِن کان المراد من الوالدات في اول الاّیة: المطلّقات ومو الظامر بدلیل ان ما قبل الاّیة وما 
بعدھا في ذکر المطلقات: فالمراد إیجاد أصل الرْزق والکسوةۃ علی طریق الأجر لأنھن 
یحتجن إلی ما یقمن بە ابدانھن لان الولد إنما یتغڈی باللبن وإنما یحصل لھا ذلك 
بالاغتذاء وتحتاج هي إلی التعستر فکان هذا من الحوائج الضروریة کذا فی و التیسیر٤؛‏ وإن 
کان المراد مٹھا المنکوحات بدلیل ذکر الرزق والکسوۃ دون الأجر فالمراد إیجاب فُضّل 
الطعام والکسوۃ الذي تحتاج إليه في حالة الرضاع لا اصل النفقة لان ذلك واجب بالنکاح 
وعلی التقدیرین الکلام مسوق لمبیان یجاب اصل النفقة او فضلھا علی الاب . وفي ذکر 
المولود لە دون ذکر الوالد إشارۃ إِلی ان النسب إِلی الاب لأانە تعالی اضاف الولد إليه بحرف 
الا ختصاص فیدل علی انە هو المختص بالنسبة إليه حتی لو کان الاب قرشیاً والام اعجمیة 
ید الولد قُرّشیا في باب الکفاءۃ والإمامة الکُیُری وفي العکس بالعکس۔ ولھذا قیل: 
وإنّما أُمُّھاتٗ الّاس أوٴْعیة مُسُعودعات وللانساب آباء 

وفیه تنبيه ایضاً علی علة یجاب هذہ النفقة والگُسوۃ علی الاباء آي الوالدات لما 
ولدن لھم فکان علیھم ان یرزقوھن ویکسومن إذا ارضعن اولادھم کالأظار . الا تری أنە 
ذکرہ باسم الوالد حیث لم یکن ھذا المعنی وھو قولە تعالی : لواخشوا يَوماً لأ جزي وَالٌ 
عَن وَلدہ پ٭[لقمان ]٣٣۰‏ الاأیة 

قولە: (وإلی قوله) اي قول النبي عليه السلام: انت وماللك لابیكغ('۲. روی عَمرو 
ابن شعیب عن أبيه عن جدہ ان رجلا اتی النبي عليه السلام فقال: إِن لي مال وإن والدي 
یحتاج إلی مالي. قال: انت ومالك لوالدك. وفي روابة لوالديیكء کذا في و المَصابیح٤.‏ 
وذکر في الکشاف شکا رجلٌٗ إلی رسول الله عليه السلام اباہ وآنه اذ ماله فدعا بە فإذا 
فی جس س سب بد : مله کان ضعیقاً وانا گري وفقیراً واتا غنی فکنت لا 
آمنعہ شیعاً من مالي والیوم انا ضعیفٌ وھو قوي وانا فقیر وھو عُي ویبخل علي بماله فبکی 


()١(‏ ؟خرجعهہ آہو داود فی البیرع حدیٹ رقم جک د' وابن ماجهە في العجارات: حدیٹث رقم ۱ھ+ك ء 
واخرجە الڑإمام احمد في: المسند: ۱۷۹/۲ و٢ ٦۰‏ و٤٢١۲‏ والطبرائي في الکبیر ۹۹/۱۰ . 
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۴" أقسام الدلالات - إشارۃ الىصس 


وفیه إشارۃ إلی ان أقلّ مدُة الحمل ستة اشھر إذا رفعت مدة الرضاع. وھذا القسم 
هو الثابت بعیده . 


عليه السلام وقال: ما من حجر ولا مدر یسمع ھذا إِلاً بکی . ٹم قال للرّلد : انت ومالك 
لابیك. وذلك الٴمام ظھیر الدین البخاري! ٢‏ في فوائدہ ان شیخاً آتی النبي عليه السلام 
ران جو سرت قئیر ولزہ لا یُعفی علي من مالہ ہی وسووت 


عَذَوْلّكَ مولوداً ومُتعك یافعاً تعلٌ ہما اجني عليكٗ وِتَنْھلُ 
إذا لَیْلةٌ ضاقَعكَ بالسّقٌم لم بت لسُقْمك لا باکیأً اتَململٗ 
كاني انا المطروقٌ دونّكٌ بالذي طرقتً بە دُوني وعَیني تُھمل 


گلما بَلَقّتَ السُن والغایة العي إِلیھا مدّی ما كُنتٗ فیيك اؤمَل 

جعلت جزائي غلظة وفظاظۃً کانك انت المْنّعم المتفضل 

فلیقَّكَ إِذ لم تَرّعٌ حَقَ أُبوتي فعلت کما الجار المُجاورٌ یفعل 

تراهُ ‏ مُعداً للخلاف کان بد علی اھل الصُوْاب مُوكکُلُ 

فغضب رسول الله قكه وقال 990س+ہھ فھذا الحدیث یدل علی ان للااب 
حق التملك في مال ولدہ لان ظاھرہ وإن دلٌ علی ثُہوت حَقیقة الملك لە لکنە لما تخلّف 
بالإجماع. وبقوله عليه السلام: والرجلٴ اح بماله من والدہ وولدہ وَالناس أاجمعین٥‏ ثبت 
به حق العملك لە في ماله فیعملکه عند الحاجة بغیر عوض إِن کانت من الحوائج الاصلیة 
وبعوض إن لم یکن کذلك سو سیر ہی ہد ہس 
باتلاف عبدہ وقد عرف تحقیقه في موضعه . فالنص المذ کور بإشارته اید هذا الحدیٹ 
وآزرہ لأن موافقة الحدیث الکتاب من دلائل صحة الحدیث لقوله عليه السلام: ٥‏ وما واقّق 
فاقبلَو٥‏ ٤ء‏ فھذا معنی قولە: واشار إلی قولە : انت ومالك لأبیك۔ 

قوله تعالی : فإ وَحَمله وفصَلْهُ پچ [الاحقاف :٤١]ء‏ المراد بیان مدة الرضاع لا الفطام 
ولکن عبر عن الرضاع بە لان الرضاع پلیه٭ الفصال ویلاہسےه لازہ یتھی ہہ والغرض هو الدلالة 
علی الرضاع التام المنتھي بالفصال ووقتہء ثم المراد من الحَمّْل إِن کان هو الحمل بالایدي 
إٍذ الطقل یُحمل بالید في هذہ المدة غالباً فالمدة المذ کورة للحمل والفصال جمیعاً ولا 


(١(‏ هو آبو بکر محمد بن احمد بن عمر البخاري - ظھیر الدین؛ الفقيه الحنفي الاصولي القاضي: 
توقی سنة ٦٦ھ‏ 
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اقسام الدلالات - إشارۃ الس "۹‌ً٣‏ 


تحرف للحمل ۂ في البطن حینعذ في الأیة فلا یکون الإشارة المذ کورة ثایتة فیھا ولا کون 
الّیة حجة لابي حنیفة رحمہ اللّه في ان اکثر مدُة الرضاع تُلاٹرت را ویحمل علی ھذا 
الٹقدیر قوله تعالی : فلا حَولینِ کاملینِ چ4 [البقرۃ:٣۲۳]ء‏ فإ وَفصَلهُ في عَامَیَن پ4 [لممان: 
٤ء‏ علی بیان مدة وجوب اجر الرضاع علی الاب دفعاً للتعارضء وإن کان المراد منہ 
الحمل في البطن کما ذھب إِليه الجمھور وھو الظامر فالإشارةۃ ٹابعف ولا یمکن العمسك 
لابي حنیفة بھا في تلك المسالة ہل یعمسك لە بالمعقول وهو آن اللیّن کما یغذي الصبي 
قیل الحولین یغذیه بعدھما والفظام لا یحصل في ساعۃ واحدة بل یقطم درجة فدرجة 
حعی ییبس اللین ویتعوّد الصبي الطعام فلا بد من زیادة علی حولین لمدة الفطام فإذا 
وجبت الزیادۃ قدرنا تلك الزیادة بادئی مدة الحمل وذلك ستة ؟شھر اعتباراً للانتھاء 
بالابتداء کذا فی دالمبسوط٤.‏ ٹم ہذا النص مسوق لبیان عمّة الوالدة لان تعالی آمر 
بالإ(حسان إِلی الوالدین ثم بین السبب في جانب الام بقول: فلا حَمَلنْدُ أئه گُرما 
[الاأحقاف:١]‏ اي ذات کرہ علی الحال او حملا ذا كُرْہ علی الصفة للمصدر والکرہ 
المشقة ثم زاد في البیان بقوله: ٭ وَحَمْلهُ وَفصالّهُ ثَلاثوثَ شَھرا ی4 [الاٴحقاف:٥١]ء‏ اي 
مشقة الحمل لم یکن مقتصرة علی زمان قلیل بل هي مع مشقات الرضاع ممعدة ھذہ 
المدة وفیه إٍشارة إلی ان اقل مدة الحمل ستة اشھر کما قال علي أو ابن عباس رضي اللّه 
عنھم فیما روي ا امراۃ ولدت لستة اشھر من وقت التزوج فرفع ذلك إلی عمر وفي روایة 
إلی عُفمان رضي الله عنھما فھمٌ برجمھا فقال علي او ابن عباس رضي الله عنھم: ما أنھا 
لو خاصَّمّتکم بکتاب الله لخْصُمتکُم اي غلبعکم في الخصومة قال الله تعالی: 
رَحَمَ وَفصَلُتَلاَئُوَ شَھرا ہچ [الاحقاف :٥١]ء‏ وقال عر اسمّہ: فإ والوالدات برضعنَ 
أولدهَن خولَينِ کاملین پچ [البقرۃ:٣٢٤۲]ء‏ فبقي ستة اشھر لحملھا. فاخذ عمر بقَوْله 
واٹنی عليه ودرا عنھا الحدٗء قال ابو السیر رحمہ الله : وهذہ إشارة غامضة وقف علیها عبد 
الله بن عباس بِدکّة فھمە وقد اختفی ھذا الحکم علی الصحابة فلما اظھرہ قیلوا منه . 
ولا یقال لا بد في الإشارۃ من لفظ یدل علی المشار إليه ولیس ذلك فیما ذکرت بل 
هو من قبیل بیان الضرورة کما سیاتي بیانہ إِن شاء الله تعالی لأنّا نقول قوله ثلاثون یشمل 
افرادہ مطابقة فیکون الستة بعض مدلوله فیکون ثابتاً بالنظم . ولا منافاۃ بین ہیان الضرورةۃ 
والإاشارۃ فلیکن بیان 2-307 (فإن قیل) العادۃ المستمرة في مدة الحمل تسعة أشھر 
فکان المناسب في مقام بیان المنة ذکر الاکثر المعتاد لا ذکر الاقل النادر کما في جانب 
الفصال ر(قلتاء قد قیل تزلت الایة في أبي بکر رضي الله عنہ حملته أمه بمشقة شم وضعته 


001.778 


"‌‌٤‏ أقسام الدلالات ۔- إشارة الىص 


علی تمام ستة اشھر وقیل نزلت في الحسن آو الحسین رضي الله تعالی عنھما وضعتہ امہ 
علی ما ذکر من المدة کذا فی و شرح التاویلات ٤‏ فإٰذا کان کذلك لا یستقیم ذکر ما 
وراءھا لعلا یؤدي إلی الکذبء ولان هذہ المدة اقل مدة الحمل إِذ الإنسان لا یعیش إِذا ولد 
لاقل من ستة اٴشھر فیکون مشقة الحمل فی هذہ المدة موجودة لا محالة فی حق کل 
مخاطب فیکون اعتبار ما هو المتیقن بە لکونە ملزماً للمنة لا محالة اُدخل في باب 
المَُاسبة یخلاف الفصال لانە لا حدٌّ لجائب القلة فیه بل لا تیٹن في نفس الرضاع إذ یجوز 
ان یعیش الإئسان بدون ارتضاع من الام فلا جرم اعتبر فيه الاکٹر لأنه هو الغالب فيه إِذ 
الرضاع اختیاري والشفقة حاملة علی تکمیل المدة فصار في التقدیر کانه قیل قد حملته 
ستة اشھر لا محالة إن لم تحملە اکٹر منھا وأارضعته سنتین فوجب عليه الإحسان إلیھا. 
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بی 


۳ ([دلالة الكثص] 


وآما الثابت بدلالة النص فما ثبت بمعنی النص لغة لا اجتھاداً ولا 
استنباطاً. مثل قوله تعالی: ظ ولا تَقُل لهُمَا اف4 [الإسراء:٢٢]ء‏ مذا قول 

دلالة النص هي فَھُم غیرٗ المنطوق من المنطوق بسیاق الکلام ومقصودہء وقیل هي 
الجَمُع بین المنصوص وغیر المنصوص بالمعنی اللغوي؛ ویسمیھا عامة الأصولیین و فُحوی 
الخطاب٤‏ لان فحوی الکلام معناہ کذا في الصّحاح. وفي والاساس؛ عرفت في فحوی 
کلامہ اي فیما تنسّمت من مُرادہ ہما تکلم بە ماخوذ من القحاء وھو إبراز القارء ویسمیھا 
بعض اصحاب الشافعي مُفْھوم المُوافقة لان مدلول اللفظ في محل السکوت مُوافق لمدلوله 
فی محل النطق . سر (بمعنی الس دم أي بمعناہ الاخري لا ہمعناہ الشرعيء ولخة 
تمییز (لا اجتھاداً ولا استنباطاً) ترادّف وھذا نفي کونە قیاساء واعلم ان الحْكُم إنما یثبت 
بالدلالة إٰذا عرف المعنی المقصود من الحکم المنصوص کما عرف أٴن المقصود من 
تحریم التافیف والٹھر کَفٌ الأاذی عن الوالدین. لان سوق الکلام لبیان احترامھما فیثبت 
الحکم في الضرب والشتم بطریق التنبيه وکما عرف أن الغرض من تحریم اکل مال الیتیم 
في قوله تعالی: طإِنّالّذينَ یأکُلَونَ اموَالَ اليعَمَی ظلما پ4 [النساء ۰ء ترك التعرض لھا 
فیثبت الحکم في الإأحراق والوھلاك ابضاً ولولا ھذہ المعرفة لما لزم من تحریم التأفیف 
تحریم الضرر إذ قد یقول السلطان للجلاد إذا أمرہ بقتل مُلكر مُنازع لە لا تقل لە اف ولکن 
اقعله لکون القعل اشد فی دفع محذور المنازعة من التافیف . . ویقول الرجل: واللّه ما قلت 
لفلان اٌْفٌ وقد ضربه ووالل ما اکلت مال فلان وقد احرقه. فلا يَحَنثء ثم إِن کان ذلك 
المعنی المقصود معلوماً قطعاً کما في تحریم التافیف فالدلالة قطعیة وإن احتمل ان یکون 
غیرہ هو المقصود کما في إیجاب الکفارۃ علی المفطر بالاول والشرب فھي ظنیة. ولما 
توقف ثبوت الحکم بالدلالة علی معرفة المعنی ولا بد في معرفتہ من نوع نظر ظن بعض 
اصحابنا وبعضشْ اصحاب الشافعي وغیرھم ان الدلالة قیاس جلي . فقالوا: لما توقف علی ما 
ذکرنا وقد 20 اصل کالتافیف مثلا وفرٔع کالضرب وعلة جامعة مؤٹرۃ ة کدفع الاذی یکون 
قیاساً إذ لا معنی للقیاس إلاّ ذلك إِلاً آنە لما کان ظاھراً سمّیناہ جلیأِ ولیس کما ظنوا علی 
ما ذہب إليه الجمھور لان الأصُل في القیاس لا يَجُوز ان یکون ت مِنْ الفرع بالإجماع. 
وقد یکون في ھذا النوع ما تخیٔلوہ رابلات ایا متا ہ فرعأء کما لو قال السید لعبدہ. 
لا تُعط زیداً ذرة فإنه یدلَ علی منعه من إعطاء ما فوق الذرۃ؛ مع أن الذرۃ المنصوصة داخلة 
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معلوم بظاہرہ معلوم بمعناہ وھو الاڈی . وھذا معنی يْفھُم منە لغة حتی شارك فیه 
غیر الفقھاء ال الرأي والاجتھاد. کمعنی الإیلام من الضرب ثم یتعدی حکمه 
لی الضرب والشتم بذلك المعنی فمن حیث إِنه کان معنی لا عبارة لم نسسّه 
نضا وین حیث آلہ 3 ثبت بە لغة لا استنباطاً یُسمی دَلالة وإِته یعمل عمل الَ٘ص . 


فیما زادہ عليه ولائە کان ثابتاً قبل شرع القیاس فعلم انە من الدُلالات اللفظیة ولیس 
بقیاس؛ ولھذا اتفق اھل العلم علی صحة الاحتجاج بە من مُبعي القیاس ونفاته إِلاً ما نقل 
عن داود الظامري(') لفھم المعنی علی سبیل القطع آو الظن. 

قوله: (وھذا معنی يُفھم مدە لا اي الاذی يُفُھم من التافیف لغة لا رایاً کمعنی 
الإیلام من الضرب . یعي إذا قیل اضرب فلاناً أو لا تضریه یفھم منە لغة ان المقصود إیصال 
الالم بھذا الطریق إليه و منعه عنه ولھذا لو حلّف لا یضربه فضربه بعد الموت لا یحنّث ولو 
حلف أیضربثہ فلم یضریە إلاً بعد الموت لم یبر فکذلك معنی الأڈی من التافیف ۔ 7 
تعدٌی حکمە اي حکم التافیف وھو الحرمة إلی الضرب والشتم بذلك المعنی للتیقن 
بتعلق الحرمة بە لا بالصورة حتی ان من لا یعرف مذا المعنی من ھذا اللفظ أو کان من قوم 
هذا في لختھم إکرام لم یثبت الحرمة في حقہ؛ ولما تعلق الحکم بالإیذاء في التافیف صار 
في العقدیر کان قیل لا تؤذھما فثبت الحرمة عامق ولا یقال ینبغي ان یحیٔم التافیف 
للوالدین وإن لم یعرف المتکلم معناہ او استعمله بجھة الإکرام لان العبرۃ للمنصوص عليه 
في محل النص لا للمعنی کما في اداء نصف صاع من تمر قیمته نصف صاع من بُرّ عن 
نصف صاع من بُر بطریق القیمة في صدقة قة الفطر فإنه لا یجوز لما ذکرناء لانا نقول ذلك 
فیما إذا کان المعتی ثابتاً بالاجتھاد فیکون ظنیاً وانە لا یظھر في مقابلة القطع. فاما إذا کان 
المعنی ثابتاً بالنص وعرف قطعاً ان الحکم متعلق بە؛ فالحکم یدور علی ھذا المعنی لا 
غیر کطھارة سؤر الھرة لما تعلقت بالطوف في قوله عليه السلامہ الھرۃ لیست ہنجسة٤‏ 
الحدیث. کان سؤر الھرۃ الوحشیة نجسا مع قیاس النص لعدم الطٌوف؛ وحاصل فرق 
المصنف أن المفھوم بالقیاس نظريء ولھذا شرط في القائس اھلیة الاجتھاد بخلاف ما 
نحن فيە لانه ضروري أو بمنزلتہ لانا نجد انفسنا ساکنة إليه في اول سماعنا ھهذہ اللفظۃة 
ولھذا شارك اھل الراي غیرہم فيه. فلا یکون قیاساً لانتفاء المشروط بانتفاء الشُرٴط . 

قولە: (وإنه یعمل عمل النىتص) اي مذا النوع وھو دلالة الئنص یثہت به عند 
المصنف ما یثبت بالنصوص حعتی الحدود والکفارات. وکذا عند من جعلە قیاساً من 


( هو آبو سلیمان داود بن علي بن خلف الأصبھائي ولد سنة ٢٠٥ھ‏ توفی سنة ٢۲۷ھ.‏ 
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اصحاب الشافعي لإتھا تلبت 2 بالقیاس عندھم فاما عند من جعل قیاساً من اضحابتا فلا 

یقبت به الحدود والکفارات لانھا لا تثبت بالقیاس عندنا۔ فھذا هو فائدۃ الخلاف وإليه آشار 
ا نات . وسمعت عن سٹ شیخي قدس الله روحه وو کاكّ اعلی کعباً من ان 
یجازف او یعکلم من غیر تحقیقء انھا قثب تثبت ہمٹل ھهذا القیاس عندھم کما تثبت بالقیاس 
الذي علّتهہ منصوصة فعلی مذا لا یظھر فائدة الخلاف ویکون الخلاف لفظیاء ویؤیدہ ما 
ذکر العزائي فيی ة المستصفی ؛٤‏ . وقد اختلفوا في تسمیيیة هذا اقَسغ قیاساً ویبعد تسمیکهھ 
قیاسا ا لانه لا یحتاج فيه إلی فکرۃ واستنباط علق سشتاہ اس اعترف بانه مقطوع بە ولا 
مشاحة فی الأساميی فمن کان القیاس عندہ عبارة عن نوع من الإلحاق یشمل ھذہ الصورةۃ 
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٤‏ -([إقتضاء النص] 


وأما الثابت باقتضاء النص فما لم یعمل إِاٍ بشرط تقدّم عليه فان ذلك 
آمر اقتضاہ النص لصحَة تناولەء فصار هذا مضافاً إلی النص بواسطة المقتضي 


قوله: (وأما الثابت باقتضاء التص إلی آخرہ) الاقتضاء الطلب ومنە اقتحضی الدین 
وتقاضاہ اي طلبه. قیل في تفسیر المقتضی هو ما أُضمر في الکلام ضرورةۃ صدّق 
المتکلم ونحوہہ وقیل: ‏ هو الذي لا یدل عليه اللفظ ولا یکون منطوقاً لکن یکون من 
ضرورة اللفظ٠‏ . وقال القاضی الإمام : هو زیادة علی النص لم یتحقّق معنی النص بدُوٹھا 
فاقتضاھا النئص لیتحقق 7 ولا یلغوہ. وھذہ العبارات تؤدي معنی واحداً ولا بد من 
زیادة قید في التعریف علی مذھب من جعل المحذوف قسماً آخر وھو ان یقال ہو ما ثبت 
زیادة علی الئنص لتصحیحه شرعاً۔. واعلم ان الشرع متی دل علی زیادة شيء في الکلام 
لصیانعه عن اللغو ونحوہ فالحامل علی الزیادة وھو صیانة الکلام هو المقتضی والمزید هو 
المقتعضي ۔ ودلالة الشرع علی ان مذا الکلام لا یصح إِلاً بالزیادة هو الاقتضاء کذا ذکر بعض 
المحققینء وقیل الکلام الذي لا یصح شرعاً إِلاً بالریادۃ هو المقتضي وطلبه الزیادة هو 
الاقتضاء والمزید هو المقتضی وما ثبت به هو حکم المقعضی . ومثاله المشھور قولك 
لغیرك اعتق عبدك عنّي بالف فنفس مذا الکلام هو المقتضی لعدم صحتہ في نفسه شرعاً 
وطلبه ما یصح بە اقتضاء وما زید عليه وھو البیع مقتضی وما ثبت بالبیع وھو الملك حکم 
المقتضی . وسیاتي الکلام فيه إِن شاء الله تعالی ۔ 

وإذا عرفت مذا فاعلم ان المراد من لفظة الثابت إن کان المقتضی لانه هو الثابت 
باقتضاء النص فمعنی قولەه: واما الثایت باقتضاء النص واما المقتضی؛ والضمیر المستکن 
في لم یعمل والبارز في عليه راجعان إلی النص؛ ویقرا بشرط تقدم علی الإضافة ویکون 
التدوین في تقدم عوضاً عن المضاف إليه وھو الضمیر العائد إلی ماء اي بشرط تقدمه کما 
یقتضیه ھذا المقام. وکذا ذکر المصف فیما بعد وذلك وھذا إشارتان إلی الثابت؛ 
والمقتضی بالفتح في قولە بواسطة المقتضي بمعنی الاقتضاء لن زنة المفعول من اوزان 
المصادر في المدشعبات: واللام فیه بدّل الإضافةء والفاء فی ہفإن٥‏ إشارة إلی تعلیل تسمیتہ 
بھذا الإسم او إِلی تعلیل اشتراط تقدمه عليهء وھي في فصارہ لبیان کونە نعیجة لليمْلة 
الاولی؛ وتقدیر الکلام واما المقتضی فالشيء الذي لم یعمل النص اي لم بعد شیتاً ولم 
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وکان کالغابت بالنص وعلامنّه ان یصح بەه المذکور ولا يْلفٌی عند ظھورہ 


بوجب حکماً إِلاً بشرط تقدم ذلك الشيء علی النص - إنما سمي ھذا الشيء بالمقتضی 
لانە ام اقتضاہ النص . وإنما شرط تقدمہ عليه لأن ذلك امر اقتضاہ الئنص لصحة ما تناول 
النص إیاہ فتکون صحة النص متوقفة عليه ت توقف المشروط علی الشرط فیقدم لا محالة. 
ولما اقعضی النص ذلك الػٰيء لصحته صار ذلك الشيء مضافاً لی النص بواسطة اقتضاء 
النص إیاہ. ویؤکد ھذا الوجه ما ذکر'شمس الأئمة رحمہ الله : المقتضّی عبارة عن زیادة 
علی المنصوص بشرط تقدیمه لیُصیر المنظوم مفیداً و موجباً للحْکم وبدونە لا یمکن 
إ[عمال المنظوم. ورأیت في بعض الشروح: واما الثابت بطلب النص لنفسه فشيء لم یعمل 
العص بدون تقدمه علی النص فإن التص اقتضاہ لیکون مثناوله صحیحاً فصار متناول النص 
مضافاً إلی سس لس ہجوت رػرسھ ہی جو ہم ٭ 
وإذا لم یصح لا یکون مضافاًإلی النصء کقولە عليه السلام : شراءٗ القریب إعتاق ہ . اضاف 
الاعتاق إلی الشراء بواسطة مُقتضاہ ہ وھو المِلْك هو الذي یوجب العتق في القریب لا الشراء 
ولولا المقتضی لما صح إضافة الإعتاق لی الشراء. فجعل ھذا الشارح اسم الڑشارة راجعاً 
إلی ما في ما تناوله ومذا وجە حَسن ایضاً ۔ و[ن کان المراد من الغازت:حکم المقعضی کا 
ان المراد من الثابت الحکم فیما تقدم فالاقتضاء بمعنی المقتضی ویٔقرأً بشرط بالتنوبن 
والجملة بعدہ صفة له؛ وذلك إشارة إلی الشرط ومذا إلی الثابت؛ والمقتضی ہمعنی 
المفعول: والفاء في ٭فإن٤‏ اإٍشارۃ إلی تعلیل التقدم لا غیں وهي في (فصارہ لاٍشارۃ إِلی 
کون إضافة الحکم نتیجة للاقتضاءی وتقدیرہ: وأما الحکم الثایت بمقتضی النص فما لم 
يَمْمَل النص في إِثباته اي لم یوجبە إِلاً بشطر تقدم علی النص وإنما تقدم ذلك الشرط لأنه 
أمر اقتضاہ النص لصحة متناوله ولما کان مثبت ذلك الحکم مضافا إلی النص لان النص 
اقتضاہ صار الحکم مضافاً إلی النص ایضاً بواسطتہ فلا یکون ثابتاً بالرأي وإليه آشار بقوله 
فکان کالٹابت بالنص اي الحکم الٹابت بالمقتضی او المقتضي علی الوجه الاأولی کالٹابت 
بالنص؛ قال شمس الائمة : فعرفنا ان الثابث بطریق الاقتضاء بمنزلة الثابت بدلالة النص لا 
بمنزلة الثابت بطریق القیاس. ویؤید ھذا الوجه ما قال صدر الإسلام ابو الیسر رحمہ اللَه: 
واما الحکم الثابت بمقتضی النص فما ثبت بشء زائد علی النص اقتضاء الىعص فیکون 
الحکم ٹابتا بالنص لان المقتضی ثابت بالنص والحکم ثبت بالمقتضی فیکون المقتضی 
مع حکمه ٹثابتین بالنص. 

قولە: (وعلامه إلی آخرہ) اعلم ان عامّة الاصولیین من اصحابنا وجمیع اصحاب 
الشافعي وجمیع المعتزلة جعلوا ما یضمر في الکلام لتصحیحه ثلاثة اأقسام: 
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ویصلح لما اُرید بھ. فاما قوله تعالی: فل واسال القَريَةٌ پ4 1یوسف :۸۲]ء 

-١‏ ما أُضّمر ضّرورةً صدّق المتکلم کقوله عليه السلام: هرُفم عَنْ اُمُعي الخطاً 
الحدیٹ(١)۔‏ 

.]۸۲: وما اُضمر لصحتہ عقلاً کقوله تعالی إخباراً: ف وَاسال القَريَةٌ پ4 [ یوسف‎ -٢ 

۳۔- وما أأضمر لصحته شُرعاً کقول الرجل اعتقٗ عبدك عني بالف. 

وسمُوا الکل مقتضّی ولہذا قالوا في تحدیدہ: هو جعل غیر المتطوق متطوقاً 
لتصحیح المتطوق وهو مذھب القاضي الإمام أبي زید . 

ٹم اختّلفوا فذھب بعضُهم إِلی القول بجواز العموم في الاقسام الثلاثة وھو مذھب 
الشافعي وبعضهم إلی القول بعدم جوازہ في جمیعھا وھو مذھب القاضي الإمامء وخالفھم 
المصنف وشمس الائمة وصدر الام وصاحب المیزان في ذلك فاطلقوا اسم المقتضی 
علی ما اضمر لصحة الکلام شرعاً فقط وجعلوا ما وراءہ قسماً واحدا وسموہ محذوفاً ا 
ا ۔ وقالوا یجواز العموم في المحذوف دون المقتضی إِلا آبا الیسر فإنه لم یقل بعموع 
المحذوف ایضاً وإن سلم انه غیر المقتضی وسیاتيیك الکلام فیه مشروحاً إن شاء الله عرٌ 
وجل۔ فلما کات كکذلك راد الشیخ ان یفرق بین المقتضّی والمحذوف ببیان العلامة 
فقال : (وعلامّہ) اي علامة المقتضی (أن یصح بھ) أي بالمقتضی المذ کور اي یصیر 
مفیداً لمعناہ وموجباً لما تناوله. وفي بعض النسخ ولا یلغی عند ظھورہء اي لا یتغیر ظاھر 
الکلام عن حاله وإعرابه عند التصریح بە کذا قیل ہل یبقی کما کان قبلەہ وو ھت 
الحاء آي المذ کور لما آرید به من المعنی اي لا یتغیر معناہ ایضاً. ویمجموع ما ذکر یقع 
الفرق بینە وہین المحذوف لان بالمحذوف وإن کان یصح المذ کور إِلاً آنه ریما یتغیر بە 
ظاھر الکلام عن حاله وإعرابه کما في قوله: فا واسالِ القَریَةً چ4 [یوسف :۸۲]ء ورہما لم 
یتغیر ولکنە لا یبقی صالحاً لما ارید بە لتغیٔر معناہ. کما لو تزوج عبد بغیر إذن سیدہ 
فاخہر الہولی فقال طلقھا لا یثبت الإجازة اقتضاءء وإن کان یصح المذ کور بە ولا یتغیر 
ظاھرہ عن حاله لکته لا ییقی صالحاً لما اُرید بە لان دلالة حال العبد وھو تمرٗدہ علی مولاہ 
بھذا التزوج یدل علی ان غرض المولیِ رد العقد والمتارکة فإنه یسمی طلاقاً لا ِپقاء 
النکاح وانه في ولایته فیصح الأمر فلو ثبع ثہعت اللإجازۃ اقتضاءَٗ لم یبق قوله طلقھا صالحاً لما 


)١(‏ اآخرجه ابن ماجه في الطلاق /)٦٦٦/١(‏ وآخرجه الحاکم فی المستدرك (۱۹۸/۲). واخرجه 
این عباس الطیراني في الکبیر ( )۱۳۳/۱١۱‏ والدارقطني عده عن ابي عریرة ٤(‏ /۱۷۰- ۱۷۱). 
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فان دالاھلء غیر مقتضّی . لأنە إِذا ثبت لم یتحقق في القریة ما ضیف إليه بل 
مذا من باب الإأضمار لان صحة المقتضی إنما یکون لصحة المقتضی . ومثاله 
ارید به وھو یجاب المتارکۃہ بل بصیر آمراً للعبد بالطلاق ولیس في ولایتہ ذلك فلا یصح 
الامرہ بخلاف ما إذا زوجە فُضولي فَبَلغه الخبر فقال طلقھا حیث ث یثبت الإجازة اقتضاء لأنه 
یبقی الکلام صالحاً لما ارید بە کما کان لا یملك التطلیق بعد الإجازۃ کما کان یملکھ 
قبلھا فیملك الاأمر بە ایض وإن قُریء. ولا یصلحٌ بالرفع ویجعل الضمیر عائداً إلی 
المقتضی مع أنه یلزم منە انتشار الضمیر فمعناہ ویصلح المقتضی لما أرید بە من تصحیح 
الکلام. وذلك بان یمکن إِثباته تبعاً للمقتضی؛ قال آبو الیسر رحمه الله : الشَيء إنما 
یٹبت بطریق الاقتضاء إذا کان تابعاً للمصر ح لان المقتضی یصیر تابعاً للمصرح في الثبوت 
فیتبغي ان یکون تابعاً في الجملة حتی یصلح ان یصیر تابعاً لە في الثبوت او یکون مثلە 
لان الشيء قد یستعبع مثلە ولا یجوز ان یکون اصلاً لە البتة. ولہذا قلنا لو قال لامرأته یدك 
طالق لایقع الطلاق ولا یقعضي ذکر الید ذکر النفس وإن کان الطلاق ارقع علی الید 9 
بعد وقوعه علی النفس لان النفس اصل الید. فلا یجوز انْ تصیر تابعة لھا في الذکر 
والثبوت لانه یؤدي إلی ان یصیر الأصل تبعاً والتبع اصلا. وکذا حکم النکاح والبیع وهذا 
بلا خلاف بیننا وہین الشاۂ إلا ان عندہ یقع الطلاق بإضافعہ إلی الیَد بطریق آخر وإتما 
الاختلاف في عمومه ھذا لن وِعٰن هذا قلنا : إذا قال لعبدِہ کثُر بھذا العبد عن یمیىك 
لایثبت الڑعتاق اقتضاءٗ لان أھلیة الإعتاق اصل لسائر التصرفات فلا تۂ تقبت قَبعاً وكذلك قلنا 
إِن الکفار لا یخاطبون بالشرائم إذ لو خُوطبوا بھا لثبت الإیمان مقعضی تبعاً لھا ولا بصح إذ 
جمیع الا حکام الشرعیة ت تبع یمان وکذلكِ ذکر في دعوی ااجائع: : إذا ادّعی علی آخر 
ِنتك اخيی لابي وأميی فان کان یدعي عليه 2 صحت الداعوی وقبلت الغھادة علی ذلك 
وإلا فلا : لان الأاخوۃ حق یبتدی علی البدوۃ علی الغائب وذلك اُصل وھذا تابع لە فلم یجز ان 
یصیر ذلك مقتضی ہذا فبقي هذا حقاً علی غائب فلم یسمع فإن ادّعی حتاً مقصوداً 
صارت الأخوۃ والبنوۃ مقتضاہ رتیعاً ل4. . فوجب القضاء به غیر مقتضی وإن کان یشبه 
المقتضی من وجہ. لأنه اي لان الاھل إذا ثبت اي صرح به ما اُضیف إإليه أي السوال الذي 
نسب إلی القریة وتعلق بھاء والضمیر في إليه راجع إلی القریة علی تآاویل المذ کور او 
المسؤول. ھذا و المشھور فی مثل ھذا الضمیر. ولکن التحقیق فيه ان التانیث إنما 
یجب مراعاۃ حقه إذا کان مرتباً علی المذکر بزیادة حرف علی صیغة التذکیر کضارب 
وضاربة او ہبصیغة غیر صیغة التذ کیر اي یکون لە مذکر في الجملة فإذا کات كذلك یلزم 
مراعاۃ حق التذ کیر والتانیٹ وإذا لم یکن كذلك سقط اعتبارہ لعدم الترتیب وتعذر 
المراعاة کما في لفظ المعرفة والدکرة مثلا فإن تانیٹھما لما لم یکن مرتباً علی التذ کیر 
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لامر بالتحریر للتکفیر مُقتضِ للملك. ولم یذکر ہذا لبیان معرفة تفسیر ھذہ 
الاصول لغة وتفسیر معانیھا وییان ترتیبھا والفصل الرابع في بیان احکامھا والله 
اعلم بالصواب . 
والتانیث سواء وصفت بە نحو اسُم معرفة واسّم ٹکرۃ و جعلته خبراً نحو زید معرفة والرجل 
معرفة بخلاف المعرفة والمنگرة لان تانیٹھما مرتب فامکن المراعاۃ. ونظیرعما لفظ اسم 
وشيء فتقول ھذا اسم وھذہ اسم وھذا شيء وھذہ شيء. وکذا الفعل والحرف تقول ضربت 
فعل وضرب فعل ورٗیت حرف ومِنْ حرف فلا تقول هذا اسم وہذہ اسمة وھذا شيء وھذہ 
شیكة وضرب فعل وضربت فعلة ومن حرف وربت حرفة. فتبیٔن ان العذ کیر والتائیٹ إِذا لم 
یکونا ہی یر سر سر ہہ . ولھذا قال جار 
اّ٢‏ في المفصّل في المضمرات : والضمیر في قولھم ربە رجلاّ نکرة مبھم ولم یقل 
مبھمة ولما کان تانیث القریة غیر مرتب استوی فيه التذ کیر والتانیٹ؛ ولیکن ھذا علی 
ذکر مك فإنك تحتاج إليه في ھذا الکتاب کثیراً. 
قولە: (من باب الإأاضمار) جعلە من باب الإأضمار منا وسماہ فیما بعد مَحذَوفاً والا 

صار ما لە اثر في اللفظ کقوله وبلدة اي ورب بلدة. وقولە الله لافعلن بالجر والحذف 
بخلافه کقوله تعالی : فإ وَاختَارَ مُوسّی قَومَهُ پ4 [الأعراف ١١٥٤]ء‏ اي من قومه وقول الرجل 
واللّه أفحلنٌ بالنصب وما ذکر من النظیر من هذا القبیل فکان تسمیته بالمحذوف اولی وما 
ذکرہ هھنا توسُٔع. (ومثاله) اي مثال المقتضی الأمر بالتحریر وھو قوله تعالی : فإ وَتَحریر 

ربق 1النساء ۰ء [المجادلة ]٣:‏ لان في معنی الأمر اي فحوٗروا رقبة مُقتضِ للملك 
لان تحریر الحٰر لایتصور وکذا تحریر مِلك الغیر عن نفسه. فصار التقدیر فعليه تحریر رقبة 
مملوکة لە ٹم إذا قدر مذ کوراً لم یتغیر موجب الکلام وبقيی صالحاً لما أُرید بهە وھو 
العکقیر. وذکر السید الإمام أبو القاسم رحمہ اللّه: : والثابت مقعضی نحو قوله تعالی: 
وَصَاحیہَما فيی الدیا مَْرُوقًا کہ [لقماذ:٥٤]ء‏ ولا یتحقق المصاحبة إلا بالإنفاق وترك 
القتل فیثبت حرمة القتل ووجوب الإنفاق مقتضاہ سابقاً عليه ذا إشارۃ إلی ما سبق من 
قوله الخاص کذا إلی ما انتھی إليه (وبیان ترتیبھا) اي ذ في البعض لأئه لم یتبین الٹرتیب في 
الکلء والفصل الرابع اي من البیان فكانه جعل بیان معائیھا لغة فصلاء وبیان معانیھا شرعاً 
فصلاء وبیان ترتیبھا عند التعارض فصلاّء وبیان الأحکام راہ بع الفصول: والله اعلم . 


(١(‏ مو آیو القاس جار الله محمود بن عمر بن محمد الخوارزمي الزسىخشري , المفسُر المتکلم 
التحوي اللغوي والادیب ولد ٤۷٦٦ھ.‏ توفي سئنق۸ ٥ھ‏ 
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